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OZET

Arap dilinde "ruh", "ravh®, "rih" lafizlar1 nefes, soluk, riizgar, esinti, koku (rayiha), rahatlik, gece vakti yiiriiylis yapmak gibi
manalara gelir. "Ruh" kelimesi, 6zelde Allah"1 taniyip bilme, Allah'a yonelme ve O'nu sevme kuvvesi manasina da kullanilir.
Bu, nefsin ruha nispet edilmesi, tipki canin bedene nispet edilmesi gibidir. Yiice Allah'in veli ve itaatkar kullarini destekledigi
ruh, Allah"t tanty1p bilmekle ilgili ruhtur. {lmin, ihsanin, ihlasin, muhabbetin ve Allah'a yénelisin de bir ruhu vardir. Ancak bu
ruhlar hususunda insanlar birbirinden ¢ok farklidir. Kimi insanlar bu manevi ruhun agir basmasindan dolay: ruhani kimlik
kazanirken, kimi insanlar ise, yine ayni manadaki ruhlarini kaybettiklerinden hayvan derekesine diiserler. Resulullah(a.s)'a inen
Kur'an hitab1 muhtelif ayetlerde "ruh" diye nitelendirilir: "Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik.
Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur
yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun." (Sura, 42/52) Miifessirler tarafindan " ruh" ifadesi; "vahy", "rahmet", "inzal"
ve "emr" gibi kelimelerle birlikte zikredilmistir. Yine "Ruhu'l-Kudiis" tabiri de ilahi hitap ve ilhamla dogrudan iliskili bir
semantige sahiptir. Yiice Allah'in miiminleri kendisinden bir "ruh" ile destekledigini: " Onlar1 kendi katindan bir ruh ile
desteklemigtir " (Miicadele, 58/12) ayetindeki "ruh" kelimesine rahmet, iman nuru, hidayet, diismana kars1 yardim gibi farkl
manalar takdir edilmistir. {lahi hitap—ilham iliskisiyle ilgili olarak, "sekine", "ruh", "Ruhu'l-Kudiis" kavramlari arasinda bir iliski
s6z konusudur. Metafizik dlem ile fiziki dlem arasindaki vasita ya vahiy veya ilhamdir. Bu ilahi feyzin tagiyict unsuru melekler
olup, ilahi hitabin muhatap ile bulusmasi hali ise, "vahiy kaplama hali" dedigimiz "sekine" olarak telakki edilir. Bu bildiride
"ilahi hitap”, "ruh", "sekine", "Ruhu'l-Kudiis", "emr", "rahmet" ve "inzal" kavramlari arasindaki iligkiler ele alinip
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: ilahi Hitap, Ruh, Cebrail, Sekine, Hikmet

ABSTRACT

In the Arabic language, "spirit”, "rah", "rih" means breath, pale, wind, breeze, smell (fragrance), comfort, The word "soul" is
also used to mean knowing Allah, turning to Allah and loving Him. This is the relative proportion of the ‘nafs’, just as the
proportion of the body to the body. The spirit that Almighty Allah supports parents and His obedient servants is the spirit of
knowing Allah. There is a spirit of divine, benevolence, conversation, and orientation towards Allah. However, people in these
spirits are very different from each other. While some people acquire spiritual identity due to the heavy pressure of this spiritual
soul, some people fall to the animal level because they have lost their souls in the same spirit. The Qur'anic address to the
Prophet (pbuh) is described as "soul" in various verses: "And thus We have revealed to you an inspiration of Our command.
You did not know what is the Book or [what is] faith, but We have made it a light by which We guide whom We will of Our
servants. And indeed, [O Muhammad], you guide to a straight path“ (Surah, 42/52) Expression of "soul" by the commentators;
"revelation", "mercy", "inzal" and "order". Again, the phrase "Ruhu'l-Kuddus " also has a semantics directly related to divine
appeal and inspiration. Different meanings have been appreciated, such as the mercy of the "soul”, faithfulness, guidance, and
help against the enemy, that Allah Almighty supports believers with a "spirit" from His own: "He has supported them with a
soul from his own side". (Miicadele, 58/12) There is a relationship between the concepts of "sakinah", "soul", "Ruhu'l-Kuddus
" in relation to the divine appeal-inspiration relationship. The means between the metaphysical realm and physical realm is either
revelation or inspiration. The carrying element of this divine funeral is the angels, and the state of meeting with the divine
addressee is considered as "sakinah™ which we call "revelation covering state”. In this declaration, the relations between the
concepts of "divine address", "spirit", "Ruhu'l-Kuddus ", "order", "mercy" and "inzal" will be evaluated.

Keywords: Divine Greetings, Spirit, Gabriel, Wisdom

! Bu makale, “Tlahi Hitabin Karakteristigi” isimli doktora tezinden tiiretilmis olup, ayrica 25-26 Agustos 2018’de Van-
Gevas’da siizenlenen Ahtamara I. Uluslararast Multi-Disiplinler Calisma Kongresinde s6zlii olarak sunulan ayni isimli
tebligin genisletilmis halidir.
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1.GIRIS

Arap dilinde "ruh", "ravh", "rih" lafizlar1 nefes, soluk, riizgar, esinti, koku (rayiha), rahatlik, gece
vakti yiiriiylis yapmak gibi manalara gelir. (ibn Kuteybe, 2014: 485)

"Ruh" kelimesi, 6zelde Allah't tanty1p bilme, Allah'a yonelme ve O'nu sevme kuvvesi manasina da
kullanilir. Bu, nefsin ruha nispet edilmesi, tipki canin bedene nisbet edilmesi gibidir. Yiice Allah'in
miimin, salih, ihlasl, alim ve veli kullarin1 destekledigi ruh, Allah" tantyip bilmekle ilgili ruhtur. Bu
sebeple, insanlar arasinda, "filanca da ruh vardir, filanca ruhsuzdur" gibi ifadeler kullanilir ve
"ruhsuz" diye nitelendirilen kisi, i¢i bos manasina gelmektedir.

[lim ve irfanin, ihlas ve samimiyetin, takvanin, muhabbetin ve Allah'a ydnelisin de bir ruhu vardir.
Ancak bu ruhlar hususunda insanlar birbirinden ¢ok farklidir. Kimi insanlar bu manevi ruhun agir
basmasindan dolay1 ruhani kimlik kazanirken, kimi insanlar ise, yine ayni manadaki ruhlarini
kaybettiklerinden hayvan derekesine diiserler. (Ibn Kayyim el-Cevziyye, 2004: 268)

Resulullah(a.s)'a inen Kur'an hitabi muhtelif ayetlerde "ruh” diye nitelendirilir:
" d.}\}\_m\_n: u.ocl.m.iuAMLg.l@_i \)}.\ouuuﬁ}ubuy‘ Y}Uhﬁ‘b&)hdbhﬁ‘w\;})dﬂ‘my AJ]JS}
piiiled Jal a I w23 [ste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap

nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola
eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun." (Sura, 42/52)

Bazi miifessirler "U % (e &% " ifadesini emrimizden bir vahiy veya emrimizden rahmet olarak
seklinde agiklamiglardir. (Taberi, 1984: X1/163)

Yine insanin yaratilisi ile ilgili olan ayetlerde "ruh", Yiice Allah'a nisbet edilmistir:

"l A ) a ) e 4 iREG AR T 36 (ke (e 1520 BIA I ALY &85 (6 3 Hani, Rabbin meleklere
soyle demigsti: "Muhakkak ben ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onu bi¢imlendirip ona ruhumdan
iifledigim zaman derhal ona secdeye kapanin!" (Sad, 38/71-72)

Yani Meleklere, insan olarak bicimlenmis olan Hz. Adem'e "ruh" iiflendikten sonra secde etmelerinin
emredilmesi; Hz. Adem'in bedeninin, tiflenen "ilahi ruh™ sonucu, meleklerden secde etmelerinin
istenmesinin de gergekte "ruh" ig¢in oldugu anlagilmaktadir.

Kur'an'in muhtelif ayetlerinde "ruh" kelimesinin ilahi emir, vahiy ve vahyin niizulii ile ilgili olarak
kullanilmasi, ayrica Yiice Allah'in insanoglunu yaratma safhasinda kendi ruhundan iiflemesi: " &asis
>3 (e 48 Ona ruhumdan iifledigim (zaman) " (Hicr, 15/29; bkz. Secde, 32/9; Sad, 38/72);

Hz. Isa'min "Ruhullah” diye nitelendirilmesi: " 4 = 555 O'ndan bir ruhtur " (Nisa, 4/171);

Hz. Meryem'e "ilahi ruh"un iflenmis olmasi: "Gs s’ (e G UAS2 Ona ruhumuzdan iiflemistik” (Enbiya,
21/91; bkz. Tahrim, 66/12);

Ve biitiin bunlardan ayr1 olarak: " L MR e-u-u‘ L 0 Sl G 550 8 zsoll oe i 5i55 Sana
ruhtan sorarlar. De ki: "Ruh, Rabbzmm emrindendir. Size ilimden pek az bir sey verilmistir” (Isra,
17/85) denilmis olmasi, "ruh" kelimesinin Kur'an'daki anlam alanimin migkil oldugunu
gostermektedir.

Nitekim bazi miifessirler de ruh kelimesinin gectigi ayetleri izah ederken bu lafzin Kur'an'da canli
varligin ruhu, Cebrail (a.s.), vahiy, rahmet, emir, riizgar, hayat olmak iizere farkli manalara karsilik
geldigini ifade etmislerdir. (Ibn Cevzi, 1985: 321-324) Burada ilahi hitap— ruh iliskisi baglaminda
"Ruhu’'l Kudus”, "ruh", emr", "ilim", "hikmet", "sekine" kavramlar1 ve bu kavramlar arasindaki
iliskiler iizerinde durulacaktir.

2. RUHU'L KUDUS

"Ruhu'l-Kudiis" tabiri ilahi hitap ve ilhamla dogrudan iliskili bir semantige sahiptir. Bu ifade
Kur'an'da iicii Hz. Isa (Bakara, 2/87, 253; Maide, 5/10), bir tanesi de Kur'an'la (Nahl,16/102) ilgili
olmak iizere dort ayette gegmektedir." Ruhu'l-Kudiis " tabiri Islam alimlerine gore Cebrail (a.s.)'e
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karsilik gelir:

v Gall g G ol £ 5% 415 38 Ey Muhammed! De ki: "Ruhu'l-Kudiis (Cebrail), Kur'ant Rabbinden
hak olarak indirdi" (Nahl, 16/102) bu ayette Kur'an hitabinin "Ruhu’l-Kudiis” tarafindan indirildigi
Ve:

" L Gl Lo aiada i i 153 O& G2 08 De ki: "Her kim Cebrail'e diisman ise, bilsin ki o, Allah'in
izni ile Kur'an't senin kalbine indirmistir" (Bakara, 2/97) ayetinde ise Cebrail (a.s.) tarafindan Hz.
Peygamber(s.a.s)'in kalbine inzal edildigi belirtilir. Bu iki ayetten hareketle "Ruhu’l-Kudiis"in
Cebrail (a.s.)'1 ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Yine "Ruh" lafzi: "\&2 &5 i&ddd 355 Melekler ve Ruh (Cebrail) o gecede iner" (Kadir, 97/4); ve "
s Al & 350 a8 25 Ruh (Cebrail) ve melekler saf saf olup durdugu giin” (Nebe, 78/38) ayetlerinde
gecen "ruh" ifadesini ilahi hitaba hamletmenin pek miimkiin olmadigi sdylenebilir ve dolayisiyla
Cebrail (a.s.)'e hamledilmistir.

Miifessirlere gore Cebrail(a.s.)'in "Ruh” ve " Ruhu'l-Kudiis " diye anilmasi; ruhani bir varlik olmasi,
ruhtan yaratilmasi, inzal ettigi ilahi hitap ile dinin hayat bulmasi, Allah katinda saygin bir mevki
sahibi olmasi, insanlarin manen arinmasini saglayan ilahi hitabin niizuliinii saglamas1 ve her tiirlii
giinahtan uzak ve pak bir kul olmas1 gibi hususlara baghdir. ( Maverdi, 1992: 1/156; Zemahseri, tsz:
11/505; Razi Fahreddin, tsz: XX1/167-168; Tabersi, 1997: 1/231)

Kuran'da "ruh™ ve " Ruhu'l-Kudiis " kelimelerinin kullanilmasmin sebebi; Hz. Peygamber'in
niibiivvetini ve ilahi hitab1 inkar edenlere karsi, Kur'an'in Allah tarafindan "kutsal ruh" araciligiyla
inzal edildigini vurgulamak i¢indir. Ruhun kutsiyetle nitelendirilmesi, hitabin kaynagina cinler,
seytanlar gibi hicbir serli varligin miidahale edemedigine isarettir. Ciinkii "kudiis" temiz ve pak
manasinda kullanilan bir kelimedir. Aslinda " Ruhu'l-Kudiis " tabiri hitabin ilahi kaynakli oldugunu
ve Allah tarafindan inzal edildigini belirtir.

Sunu da hatirlamak gerekir ki, ilahi hitabin Hz. Peygamberin idrakine intikalinde pek ¢ok kere
dogrudan dogruya, bazen de " Ruhu'l-Kudiis ", "Ruhu’l-Emin", Cebrail(a.s.) ve melekler vasitasiyla
niizul ve inzalinden s6z edilmesi ilk bakista problemli gibi goriilebilir. Fakat biitiin bu farkli beyanlar
ilahi hitabin inzal keyfiyetini tanimlama ve aciklamanin 6tesinde, ilk hitap cevresindeki miisrik
mubhataplarin inkarci iddialarin1 nefyetmeye yoneliktir. Bu sebeple, ilahi hitabin inzaliyle ilgili
beyanlar farkli baglamlar ve muhataplara gore degiskenlik gdsterir.

Nitekim " &Lis e 4% 4 Kur'an vahyini senin kalbine Cebrail (a.s.) indirdi" (Bakara, 2/97-98)
ayetleri, Medineli Yahudilerin, "Kendisine bir melegin rabbinden risalet ve ilahi hitap getirmedigi
hi¢bir peygamber yoktur. Sana bunu hangi melegin getirdigini soyle ki ya sana tabi olalim ya da
yollarimiz1 ayiralim" seklinde ifadelerine Resulullah(a.s), "Cebrail(a.s)" diye karsilik vermistir.
Bunun {izerine Yahudilerin, "Cebrail bize hep savas, kan, gézyast getirir. O bizim diismanimizdir.

Sayet onun yerine yagmuru ve rahmeti indiren Mikail'den sz etseydin, sana tabi olurduk" demesi
sebebiyle inmistir. (Taberi, 1984: 1/476-478)

3. RUH VE EMR

Kur'an'da "ruh" kelimesi melekler ve peygamberlerle birlikte kullanildiginda ilahi hitap ve ilham
manasini tagir:

"odle Ge sl Ga e o 4l G 55l &l 35 Melekleri, kullarindan diledigine, emrinden olan ruh
(vahy) ile indirir" (Nahl, 16/2) ayetinde Ibn Abbas "ruh" iadesini vahiy diye tefsir etmistir. Rebi b.
Enes ise;

"G el (e \S g ) GA 5 QUX5 fste sana da boyvle emrimizden bir ruh vahyettik" (Sura, 42/52) ayetine
atif yaparak "Rabbimizin her hitabr O'ndan bir ruhtur" demistir. (Taberi, 1984: VII/558) Dolayisiyla
s0z konusu ayetlerde "ruh", ilahi hitap manasinda kullanilmistir.

Bazi miifessirler Sura, 42/52. ayette Kur'an vahyinin "ruh” diye nitelendirilmesini, mecazen cahillik
ve kafirligi ifade eden "manevi oliim" halinden insanlar1 kurtarip imanla hayata dondiirmesi diye
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yorumlamisglardir. (Razi Fahreddin, tsz: XXVI11/163; Kurtubi, 1967: XVI1/37; Ebu Hayyan, 2005:
IX/351) Ibn Asur ise, bu ayette ruhun mecazi olarak seriata isaret ettigini, seriattaki rehberligin cesede
hulul edip hayat veren ruha benzedigini belirtmistir. (Ibn Asur, tsz: XXV/151)

Yine: "ol (e 2l (a LAlr— o 4l (e 2550 S Allah, kullarindan diledigine iradesiyle ilgili vahyi indirir
" (Miimin, 40/15) ifadesinde Katade, Dehhak ve Ibn Zeyd gibi miifessirler bu ayette gegen "ruh™
ifadesini ilahi hitap, kitap, Kur'an diye agiklamiglardir. (Taberi, 1984: X1/46-47)

"8 " kelimesi Arapgada, "eldeki bir seyi yere atmak" anlamindadir. Ancak orfte, maddi ve manevi
her tiirlii atma fiilini ifade edecek tarzda genis bir anlam kazanmistir. (Ragib el Isfahani, 1986: 685)
Nitekim Hz. Musa'nin elindeki levhalari veya asay1 yere attigini belirten ayetlerdeki "3 " fiili maddi
anlamda atmay1 ifade etmektedir. (A'raf, 7/107, 150; Suara, 26/32, 45) Buna mukabil "kalplere korku
salmak" (Ali Imra, 3/151; Enfal, 8/12), "vesvese vermek" (Hac, 22/52) manasinda da kullanilir.

Soyut seyler s6z konusu oldugunda, "3 " ifadesi istiare yoluyla "vermek" manasinda kullanilir. (Ibn
Asur, tsz: XXIV/106) Yine Kur'an hitabinin:

" 1\‘34 PR REIRTS @;L-w G Dogrusu biz, senin iizerine agiwr bir soz birakacagiz” (Miizemmil, 73/5; bkz.
Mii'min, 40/15) ayetlerinde " & " lafziyla ifade edilmesi dikkat g¢ekicidir ki ilahi hitap ve niizul
baglaminda maksadin ilham oldugu seklinde degerlendirilebilir.

Yiice Allah'in miiminleri kendisinden bir “ruh" ile destekledigini:

" Al T 235 Onlart kendi katindan bir ruh ile desteklemistir " (Miicadele, 58/12) bildiren
ayetindeki "ruh" kelimesine rahmet, iman nuru, hidayet, diismana kars1 yardim gibi farkli manalar
takdir edilmistir. Bunun yani sira s6z konusu kelime;

"L e LA S S 5 QUK Fote sana da, emrimizle, bir ruh vahyettik" (Sura, 42/52) ayetine atifla
dolayl1 olarak ilahi hitap ve Cebrail (a.s.) ile de iliskilendirilmistir. (Razi Fahreddin, tsz: XXIX/241,
Kurtubi, 1967: XV11/200)

[lahi hitap-ruh iliskisi baglaminda "ruh" ve "vahy" lafizlariyla bir arada zikredilen "emr" kelimesine
de deginmek gerekir. "Emr" kelimesinin vahiy ve niizulle ilgili ayetlerdeki anlam ve kullanimu,
oncelikli olarak, (Bkz. Nahl, 16/2; Miimin, 40/15; Sura, 42/52) Kur'an'in ilahi kaynakli olduguna
isaret etmektedir.

Ikinci olarak da gerek ilahi hitabin mahiyeti, gerekse bu hitabin hangi yolla geldigi hususunda
Resulullah(a.s)'dan izah bekleyenlere:

" L;\u A e E55 Ja C};M e ﬂd;m} Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: "Ruh, Rabbimin
bilecegi bir seydir " (Isra, 17/85) diyerek, bu bizim bilecegimiz bir istir seklinde bir mesaj
verilmektedir.

Fahreddin Razi, Kur'an'in bu ayetiyle ilgili olarak bes farkli goriisten ilkini kisaca sdyle nakletmistir:
Ayette gecen ruhtan maksat Kur'an vahyidir. Ciinkii Yiice Allah vahyi Sura, 42/52 ve Nahl, 16/2 gibi
ayetlerde ruh diye nitelendirmistir. S6z konusu ayetteki (Isra, 17/85) "ruh" kelimesiyle Kur'an
vahyinin kastedilmesi, siyak-sibaka da uygun diismektedir. Ciinkii ayetin dncesinde (isra,17/82) ve
sonrasinda (Isra, 17/86-90) Kur'an'dan s6z edilmektedir. (Razi Fahreddin, tsz: XX1/32)

Ayrica "ruh" lafzinin (Isra, 17/85) ayetinde vahiy manasina geldigi, "3 s &s" ifadesinden de
anlagilabilir. Zira Sura, 42/52, Nahl, 16/2 ve Mii'min, 40/15 ayetlerinde vahiy, inzal, ruh ve emir gibi
kelimeler birlikte zikredilmistir.

Sura 42/52. ayetinde ilahi hitabin "ruh" ve "emr" kelimesiyle birlikte zikredilmesi ve (Isra, 17/85)
ayetinde iki defa zikredilen "ruh" kelimesinin ilahi hitapla ilgili olduguna iliskin yorumu da
pekistirdigi kanaatindeyiz.

Yine bu ayette, ilahi hitabin mahiyetine iliskin soruya agik cevap verilmeksizin, "Ey Peygamber! De
ki: Ruh rabbimin bilecegi bir istir; bu konuda size ¢ok az bir bilgi verilmistir' mealinde bir ifadenin
zikredilmesi, ilahi hitabin tigiincii kisilere kapali bir iletisim tarzi olmasi ve bu tecriibenin, tecriibe
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edenden baskasina dil ile anlattmimin imkan dahilinde bulunmamasiyla ilgili de olabilir. Hatta s6z
konusu ayet, Hz. Peygamber'in dahi ilahi hitabin mahiyet ve keyfiyeti hakkinda, Allah'in bildirdikleri
disinda fazla sey bilmedigini de ima etmektedir diyebiliriz.

Imam Gazali de bu gercekligi, "Miiskilatu'l-Envar" isimli eserinde, peygamberlerin ruhu dedigi
"Kudsi Ruh'a" dayandiriyor. Gazali, genel manada Ruh'u: Cocuklarin ruhu "Hassas Ruh"; duyularin
getirdigini toplayan "Hayali Ruh"; insan1 insan yapan "Akli Ruh"; akli bilgiler arasinda analiz ve
sentezler yaparak nefis bilgilere ulasabilen "Fikri Ruh"; evliya ve peygamberlere mahsus "Kudsi Ruh”
olmak {izere bese ayirmakta ve "Kudsi Ruh'u" soyle agiklamaktadir:

Bu ruha sahip olan peygamberlere gaybi pariltilar, ahiret hitkiimleri, goklerin ve yerin melekitundan
bir parca; hatta Rabb'ani bilgilerden bir kism1 acilir ki, akli ve fikri ruhlar bu hakikatleri idrakten
acizdirler. Yiice Allah'in su ayeti ile de buna isaret edilmektedir:

Jg_ddd\}\_ad\_\c w;@wﬂdd@\)}ch&uuﬂjuwy‘Y}uhﬁ‘utg)mg_\ﬁub)n‘wbj)dﬂ‘L\.\;}\JJSJ
eﬂmkbm o Iste sana da béyle emrimizden bir ruh vahyettik. Sen Kitap nedir, iman nedir bilmezdin.

Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, dogru yola ilettigimiz bir nur yaptik. Siiphesiz sen, siratt
miistakimi gosterirsin” (Sura, 42/52). (Gazali, Ebu Hamid, 1994: 78)

Yine Gazali, yaptig1 bu agiklamalardan sonra, bu durumu, beseri kabiliyetlerden olan miizik zevki ile
kiyaslayarak der ki:

Bazilar siiri anlamada yiiksek his ve idrak kabiliyetine sahiptirler. Bazilarina da 6l¢iilii nameler top
giiriiltiisii gibi gelir. Insanlarin bir kisminda siir zevki o kadar giiclii olur ki, siir onlar1 giildiirecek,
aglatacak, hatta bayiltacak ve dldiirecek hale getirebilir. Iste bu bir zevktir. Ilahi hitaba muhatap olma
zevkini de buna kiyasla, o ruhtan biraz olsun nasip alan kimseler ehli zevkten olmaya gayret gosterir.
Ciinki Evliyaullah'in da o ruhtan biiyiik pay1 vardir. (Gazali, Ebu Hamid, 1994: 78)

"o "on

Yukaridaki ayette "ruh”, "emr"”, "kitap", "iman", "vahyin nura cevrilmesi", "Allah'i, kullarindan
diledigini bu nur ile aydmlatmasz gibi hususlarln degerlendirilmesi gerektigi, bu hususlarin
anlagilmasiyla ilahi hitabin mahiyetinin daha iyi anlasilabilecegi ve bazi tartisma hususlarinin
acikliga kavusabilecegi kanaatindeyiz.

Nitekim Kur'an'da, Allah'in beser ile konugmasinin ii¢ esas seklinden bahseden (Sura, 42/51) ayetten
hemen sonra:

"L e i S A 5 G 5 Baylece bizimle konugman igin sana da emrimizden bir "ruh” vahyettik"
(Sura, 42/52) demis olmasini, bir insan olan Hz. Muhammed'in peygamber vasfi ile Allah'tan ilahi
hitab1 alabilmesi i¢in 6n sart olan bir ruhun O'na verildigi seklinde anlamamiz miimkiindiir. Ciinkii
Cebrail (a.s.)'in vahyetmesi ile "sana da bir ruh vahyettik" ifadeleri anlam bakimindan birbirinden
cok farklhidir. Ozellikle Sura, 42/52 ayetinde, Resulullah(a.s)'a ruhun vahyedilmesinin illeti olarak
"bizimle konusman i¢in" anlamina gelmesi de bir ipucudur. Bunlari bir arada degerlendirdigimizde,
Hz. Peygamber'e indirilen bu ruhun, hitap elgisi Cebrail (a.s.) degil, imam Gazali'nin de dedigi gibi,
ilahi hitab1 karsilamaya hazir ve miisait duruma kavusmasi i¢in Resulullah(a.s)'a verilen manevi
kuvve ve idrak olan "Kudsi Ruh" olarak da anlasilabilir.

Fazlurrahman bu hususta s0yle demistir:

'Ruh’, Hz. Muhammed'e inen veya melekler tarafindan kalbine indirilendir. 'Emr' ise, Kur'an'im "Levh-
i Mahfuz" veya "Ummii'l-Kitap" dedigi (belki de "Levh-i Mahfuz" veya " Ummii'l-Kitap" tan fezeyan
edip yansiyan) sey olmalidir. "Levh-i Mahfuz'"dan "Emr" diye s6z edilmesi, her ne kadar her seyi
icerse de Oziinii insanlara sorumluluk yiikleyen emirlerin olusturmasi sebebiyledir. Iste "Ruh™ veya
"Kutsal Ruh", bu ana kitabin veya "Emr"in 6ziinden gelip peygamberlerin kalbine girerek ilahi hitab1
temsil ederler veya buradan Allah'in emriyle melek tarafindan peygamberlerin kalplerine indirilir.
(Fazlurrahman, 1993: 198)
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Yine Fazlurrahman demistir ki:

Yiice Allah'in " G uA B ) A 5 AR 5 Iste sana boyle emrimizden bir ruh vahyettik" (Sura,
42/52) ve "edie (et (a e s 4l Gz 53N i Allah, emrinden olan Ruh'u diledigi kimselere indirir"
(Miimin, 40/ 15) ayetlerinde gecen Ruh'un, peygamberin kalbinde olugan ve ihtiya¢ hasil oldugunda
da, sadece Allah'n dilemesi ve izni ile ilahi hitaba doniisen bir kuvve veya bir duyu veya bir arag
olarak yorumlanabilir. (Fazlurrahman,1993: 210)

Fazlurrahman, yukaridaki ayetlerde gegen "ruh" kelimesi ile ilgili olarak yaptigi "peygamberin
kalbinde olusan ve ihtiya¢ halinde Allah'm izniyle ilahi hitaba doniisen bir kuvve" seklinde
degerlendirmektedir.

Sunu ifade edelim ki, Fazlurrahman'in yaptig1 bu degerlendirmeye katilmadigimizi ve bu ruhun
peygamberin ruhundaki ve her an vahye doniisebilen potansiyel vahiy kuvvesi olmasindan ziyade,
peygamberlerde ilahi hitabi karsilamaya yonelik bir metanet durumu oldugunu sdyleyebiliriz.

Nitekim Yiice Allah, sadece Hz. Muhammed ile degil, tiim peygamberlerine hitap edebilmesi i¢in,
onlarin derecelerini yiikseltmekte, bu maksatla da "Levh-i Mahfuz"dan ilahi hitab1 karsilayabilme
metanetini saglayan bir ruhu onlara indirmektedir. Indirilen o ruh vesilesiyle peygamberler, ilahi
hitab1 almaya miisait hale getirilmekte, sonra da Cebrail (a.s.) "vasitasiyla veya vasitasiz olarak
peygamberin zihninde ve dilinde hitap kelama doniistiiriiliip" (Razi, Fahreddin, tsz: 111/475) onlarin
anlayabilecegi bir diizeye inzal edilmektedir.

Yine Fazlurrahman; " 4; Jaxil Sl 4 A3 Y  (Resiiliim!) onu (vahyi) ¢carcabuk almak icin dilini
kimildatma" (Kiyame, 75/16) ayetiyle ilgili diislincelerini agiklarken su ifadelerde bulunmustur:

Yine burada agiktir ki, ilahi hitab1 tam muhafaza edebilme endisesi iginde veya "Vahiy Ruhunu™ takip
edebilmek maksadiyla ilahi hitab1 6nceden tekrarlamak i¢in Peygamberimiz(a.s), kendi beseri iradesi
dahilinde dilini kipirdatmis ve bu da Allah tarafindan reddedilmistir. Bu durum, zorunlu olarak "Hitap
El¢isini", ilahi hitap olayinda peygamberin kendi suurlu sahsiyetinden tamamen "ayr:" oldugunu
gosterir. Fakat en az yine bunun kadar agiktir ki, duyulan kelimeler bizzat sesli maddi kelimeler degil
tamamen manevi sesi olan kelimelerdir. Ciinkii ruh ve ses ona gore enfiisidir ve hi¢ siliphesiz bir
taraftan ilahi hitap Allah'tan sudur etmistir; ama diger taraftan gayet derinde onun sahsiyeti ile
iliskilidir. Bu durumda "Hitap El¢isinin" tamamen harici oldugunu ileri siiren geleneksel goriis dogru
olarak kabul edilemez. (Fazlurrahman,1993; 214, 215)

Yukaridaki agiklamalariyla Fazlurrahman, "Hitap Elgisi Cebrail(a.s)"1, bir yoniiyle peygamberin
suurlu sahsiyetinden tamamen ayr1 bir varlik olarak goriirken; bir yoniiyle de harici bir varlik olarak
gormeyip, bu "Ruh"un Peygamber(a.s)'de, ilahi hitap esnasindaki tecelli edis big¢imi olarak
nitelendirmis ve dolayisiyla acgik bir ¢eliskiye diismiistiir. Ancak O'nun bu degerlendirmelerine
katilmiyoruz. Ciinkii sayet Cebrail (a.s.), bize Kur'an'da, sadece ilahi hitap aninda ortaya ¢ikan bir ruh
olarak tanitilmis olup baska ortamlarda, farkli goriiniim ve gorevlerde tanitilmamis olsaydi, bu goriis
makul karsilanabilirdi. Ancak Kur'an'da Cebrail(a.s.) bizlere kendi 6zellikleri ve kuvveleri ile harici
bir varlik olarak tanmtilmistir. (Bkz. Bakara, 2/87, 97, 253: Nahl, 16/102; Meryem, 19/17; Suara,
26/193; Miimin, 40/15; Sura, 42/193; Necm, 53/6, 5; Tahrim, 66/4; Tekvir, 81/19, 20)

O halde Cebrail (a.s.), Fazlurrahman'in dediginin aksine Peygamber(a.s)'in sahsindan ayri, harici bir
varlik olmalidir.

Sunu diyebiliriz ki Yiice Allah, Peygamber(a.s)'1 ilahi hitaba miisait hale getirmek i¢in, 6nceden
O'nun ruhi tekdmiiliinii saglamis; imam Gazali'nin "Vahiy Ruhu" dedigi bir ruh ile beserin
cikabilecegi en iist seviyeye yiikseltmis, O'na ilim ve hikmet vermis, sonra da o ilahi hitab1 Cebrail
(a.s.) vasitastyla Peygamber(a.s)'e bildirmistir.

Bu da gosteriyor ki, ilahi hitabin biitiinii Allah'a ait, O'nun katindan indirilmis (Fussilet, 41/42), hitap
olay1 da tamamen O'nun izni ve iradesi dahilinde gerceklestirilmistir. Ciinkii Kur'an — her ne kadar
Cebrail (a.s.) vasitasi ile Resulullah(a.s)'a sozlii olarak okunmugsa da — Allah kelam1 (Bakara, 2/75),
alemlerin Rabb'inden gelen "Levh-i Mahfuz" (Buruc, 85/21, 22), dil ve lafizlar haline ¢evrilmis bir
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(Zuhruf, 43/3) yansimasidir. O sebeple Kur'an, Cebrail (a.s.)'in sozii sayilamayacagi gibi Hz.
Peygamber'in sozii veya diizenlemesi de degildir.

4. iILIM VE HIKMET

Yiice Allah Hz. Muhammed'e sadece Kur'an vahyetmemis, Kur'an'la birlikte ilahi ruhun unsurlari
olan ilim ve hikmet vermis, bunlarin haricinde ayrica bilmediklerini 6gretmistir:

"Ilim": Bir seyi hakikati ile birlikte idrak etmek demektir. Bu da iki kisimdir: Birincisi, bir seyin
zatim idrak etmek; ikincisi ise, ya kendisi ile birlikte var olan seyin varligimmi kavramak ya da
kendisiyle var olmayan seyin varligini nefy etmektir. Ancak buradaki ilimden maksadin Allah
katindan verilen bir ilim oldugu, bunun da ya Hz. Adem'e esyay1 6grettigi gibi, peygamberin ruhuna
esyanin bilgisini koymasi bigiminde verilmis olabilir. Ya da tipki hayvanlara, yasayabilmeleri i¢in
nerede ne yapmalar1 gerektigine dair bir bilginin verilmesi seklinde anlasilabilir. (Ragib el Isfehani,
1986: 719)

"Hikmet™ : Arapcada hikmet, ilim ve akil ile hak ve hakikatte isabet etmek; ilmiq en ustini ile
esyanin en Ustiiniinii bilmek ve hayirli is yapmak anlamina gelmektedir. (Ragib el Isfehani, 1986:
300-301)

Hikmet, Yiice Allah'in yerytiziindeki delilidir. Ona tutunan kurtulur. Hikmet sanki i¢inde yas ve kuru
her seyin oldugu apagik bir kitaptir. (Dihlevi, 1967: 11/12)

[lim ehli yaninda niibiivvet ve hikmetin ayr1 seyler oldugu agiktir. Hikmet niibiivvetten dnce gelir. (
Dihlevi, 1967: 1I/16) Nitekim Yiice Allah Hz. Musa i¢in sdyle buyurmustur:

Lo 5 L& S (5 5L 5 4 & W5 Miisd, olgunluk cagina ulasip gelisimini tamamlayinca, biz ona
hikmet ve ilim verdik." (Kasas, 28/14)

Yine Lokman(a.s) igin: "4 5550 ¢ &S0 e 6 S5 Andolsun, biz Lokmadn'a "Allah'a stikret" diye
hikmet verdik" ( Lokman, 31/12) buyurmaktadir.

Yiice Allah, peygamber olarak gorevlendirdigi seckin insanlara sadece ilahi hitap olan ayetleri
indirmemis; ayni1 zamanda her Nebi ve Resul'e mutlaka ¢cocukluk ¢cagindan itibaren ya ilim ya hikmet
veya bir kismina ilim ve hikmet bir kismina da ilim ve hikmetle birlikte bir de suhuf ya da kitap
vermistir. (Bkz. Yusuf, 12/22; Neml, 27/15; Enbiya, 21/79; Kasas, 28/14; Meryem, 19/12; Enbiya,
21/74; Maide, 5/110; Nisa, 4/113) Diyebiliriz ki Yiice Allah, ilahi ruh kapsaminda peygamberlere
hem peygamberlikten dnce hem de peygamberlik siiresince hitapta bulunmus, ilim, hikmet ve kitap
vermistir.

5. SEKINE /VAHIY KAPLAMA HALI

[lahi hitap ve ruh iliskisinden bahsetmisken bu konuyla alakasi olan ve Kur'an'da gegen "sekine"
ifadesinden de bahsetmek yerinde olacaktir. Ciinkii ilahi hitap, sekine, ruh, Ruhu'l-Kudiis kavramlari
arasinda bir iligki s6z konusudur.

Yiice Allah'in miiminlere sekine indirdigini bildiren ayetler: " 4le AL A 308 AllGh, onun dizerine
sekine(huziir ve giiven duygu)sunu indirdi"” (Tevbe, 9/40; bkz. Tevbe, 9/26; Fetih, 48/4, 18, 26) ilahi
hitap ve bu hitabin kalbe inzali meselesinin daha iyi anlagilmasina yardimc1 olmaktadir.

Arapgada sekine kelimesi, "hareketsizlik, sakinlik, istikrariilik" manasindaki "Sw" kokiinden tiiremis
bir kelime olarak "giiven, itmi'nan, teskin edici sey" diye agiklanmistir. (Zebidi, Ebii'l-Feyz, 1966:
XXXV/197-198)

Ragib el-isfahani "sekine" nin ilgili ayetlerdeki anlamiyla ilgili olarak, "sekine miiminin kalbini teskin
eden, ona giiven telkin eden melektir" seklindeki goriis belirtmistir. (Ragib el-Isfahani, 1986: 346)

Sekine aslinda ilahi hitap ve ilhamla ilgili bir kavramsal igerige sahiptir. Daha ag¢ik bir ifadeyle, Zeyd
b. Sabit'ten nakledilen hadisteki, "Ben Resulullah(a.s)in yaminda bulundugum sirada onu sekine
kusatti" ifadesi dogrudan dogruya ilahi hitap-ilhamla ilgilidir. Ibnu'l-Esir'e gére bu hadisteki "sekine"
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den maksat, ilahi hitabin niizulii esnasinda Hz. Peygamber'in yasadig1 dinginlik ve kendinden gegme
halidir. (Ibnu'l-Esir, 2008: 11/326)

Hakim et-Tirmizi de Kur'an'daki "sekine" kelimesini ilahi hitap, ilham ve kalp kavramlariyla birlikte
degerlendirmistir. Buna gore sekine, Allah katindan peygamberler ve velilere nazil olan ilhamin
refakatcisidir. Ilahi hitap nasil ki ilahi bir ruhla birlikte peygamberlerin Kalplerine iniyorsa, ilham da
sekineyle birlikte muhaddes (meleklerin kendisiyle konustugu kimse) velilerin kalplerine gelir. Kalp
ilhami alir ve siik(in bulur. Bagka bir ifadeyle, ilhamin igerigi hak, refakat¢isi de sekinedir. Aslinda
sekine peygamberligin mukaddimesidir. ilahi ilhama mazhar olan veli bu yolla aldig: bilgilerin
dogrulugundan emindir. Seytan ilahi hitaba yanlis bilgiler karistiramadigi gibi nefis de ilhami ifsat
edemez. Sekine, ilahi ilhamin hak olusuna yonelik siiphe ve tereddiitlere kars1 kalbi mutmain kildig1
ici bu sekilde adlandirilmistir. (Hakim et-Tirmizi, 1965: 346-350)

Diyebiliriz ki, Yiice Allah'in seckin miimin kullarina liitfettigi sekine, gdkten zembille inen seyler
degil, bilakis "gonle ferahlik vermek, giiven telkin etmek, yiiregine su serpmek™ gibi ilahi ilham
vesilesiyle insanin i¢ diinyasinda duygusal metanet ve degisikligin meydana gelmesi seklindeki
"vahiy kaplama hali" dir.

Bir baska ifade ile sekine, kiside yerlesmis olan ve onu ser'i hitkiimlere boyun egmeye sevk eden bir
durumdur. Yani sekine, bir sayginlik ifadesidir. (Dihlevi, 1967: 11/135) Nitekim Yiice Allah soyle
buyurmustur:

" Gmedall e Al e AL W J56 Allah da elgisine ve miiminlere siikiinet ve giivenini indirdi."
(Fetih, 48/26)

Sekine kavrami, tipki ruh veya Ruhu'l-Kudiis gibi ilahi hitap ve ilhamla iligkili bir ifadedir. Zira
ilham, insanin kesbi s6z konusu olmaksizin, disaridan feyiz olarak gelen suur ve duygudur. Feyiz,
iyilik ve giizellik, Allah'm sani ile alakali olup ve kadiri mutlak olan Allah her daim iyidir. Metafizik
alem ile fiziki alem arasindaki vasita ya vahiy veya ilhamdir. Bu ilahi feyzin tagiyici unsuru melekler
olup, ilahi hitabin muhatap ile bulusmasi hali ise, "vahiy kaplama hali" dedigimiz "sekine™ olarak
telakki edilir. Cilinkii ilahi hitabin muhatapla bulusmas: hali, siradan bir iletisim degildir. Bu
harikulade hitab1 karsilayacak bir metanet, dinginlik ve olaganiistii bir ruh hali gerektirir ki bu da
"vahiy kaplama hali/sekine" dir. Nitekim Yiice Allah Kur'an'da:

"B G el kA A dis A BB Eger biz bu Kur'an't bir daga indirseydik,
muhakkak ki onu, Allah korkusundan bas egerek, par¢a par¢a olmus goriirdiin” (Hasr, 59: 21)
buyurarak ilahi hitabin her yoniiyle azametini vurgulamistir.

6. SONUC

"Ruh" kelimesi, nefes, soluk, riizgar, esinti, rahatlik gibi manalara geldigi gibi, 6zelde Allah"1 tantyip
bilme, Allah'a yonelme ve O'nu sevme kuvvesi manasina da kullanilir. Bu, nefsin ruha nispet
edilmesi, tipki canin bedene nispet edilmesi gibidir. Yiice Allah'n veli ve itaatkar kullarini
destekledigi ruh, Allah'1 tanty1p bilmekle ilgili ruhtur.

[lmin, ihsanin, ihlasin, muhabbetin ve Allah'a yonelisin de bir ruhu vardir. Ancak bu ruhlar hususunda
insanlar birbirinden ¢ok farklidir. Kimi insanlar bu manevi ruhun agir basmasindan dolay1 ruhani
kimlik kazanirken, kimi insanlar ise, yine ayni manadaki ruhlarmi kaybettiklerinden hayvan
derekesine diiserler.

Insanin yaratilist ile ilgili olan ayetlerde "ruh", Yiice Allah'a nisbet edilmistir. Yani Meleklere, insan
olarak bicimlenmis olan Hz. Adem'e "ruh" iiflendikten sonra secde etmelerinin emredilmesi; Hz.
Adem'in bedeninin, iiflenen "ilahi ruh" sonucu, meleklerden secde etmelerinin istenmesinin de
gercekte "ruh" i¢in oldugu anlasilmaktadir.

Kur'an'in muhtelif ayetlerinde "ruh" kelimesinin ilahi emir, vahiy ve vahyin niizulii ile ilgili olarak
kullanilmasi, ayrica Yiice Allah'n insanoglunu yaratma safhasinda kendi ruhundan iiflemesi; Hz.
Isa'min "Ruhullah” diye nitelendirilmesi; Hz. Meryem'e "ilahi ruh"un iiflenmis olmasi hususlarinda,
ruh kelimesinin gegtigi ayetlerde, bu lafzin Kur'an'da canli varligin ruhu, Cebrail (a.s.), vahiy, rahmet,
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emir, riizgar, hayat olmak tizere farkli manalara karsilik geldigini ifade edebiliriz.

Kur'an'da "ruh" kelimesi, melekler ve peygamberlerle birlikte kullanildiginda ilahi hitap manasina
kullanilmastir.

Ruhu'l-Kudiis " tabiri islam alimlerine gore Cebrail (a.s.)'e karsilik gelir. Cesitli ayetlerde Kur'an
hitabinin "Ruhu'l-Kudiis” tarafindan indirildigi ve Cebrail (a.s.) tarafindan Hz. Peygamber(a.s)'in
kalbine inzal edildigi belirtilir. Bu ayetlerden hareketle "Ruhu’l-Kudiis"iin Cebrail (a.s.)'i ifade ettigini
sOyleyebiliriz.

Cebrail(a.s.)'in "Ruh" ve " Ruhu'l-Kudiis " diye anilmasi; ruhani bir varlik olmasi, ruhtan yaratilmasi,
inzal ettigi ilahi hitap ile dinin hayat bulmasi, Allah katinda saygin bir mevki sahibi olmasi, insanlarin
manen arimmasini saglayan ilahi hitabin niizuliinii saglamasi ve her tiirlii giinahtan uzak ve pak bir
kul olmasi gibi hususlara bagli oldugu sdylenebilir.

Kur'an vahyinin "ruh" diye nitelendirilmesi, mecazen cahillik ve kafirligi ifade eden "manevi 6liim"
halinden insanlar1 kurtarip imanla hayata dondiirmesi; ruhun mecazi olarak seriata isaret ettigi,
seriattaki rehberligin cesede hulul edip hayat veren ruha benzedigi seklinde yorumlayabiliriz.

"Emr" kelimesinin vahiy ve niizulle ilgili ayetlerdeki anlam ve kullanimi, dncelikli olarak Kur'an'in
ilahi kaynakli olduguna isaret etmektedir. Kur'an'da: "Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: "Ruh,
Rabbimin emrindendir " (isra, 17/85) buyrularak, bu bizim bilecegimiz bir istir seklinde bir mesaj
verilmektedir. Bu ayette, ilahi hitabin mahiyetine iligkin soruya agik cevap verilmeksizin, ilahi hitabin
ticlincii kisilere kapali bir iletisim tarzi olmasi ve bu tecriibenin, tecriibe edenden baskasina dil ile
anlatiminin imkan dahilinde bulunmamasiyla ilgili olabilir. Hatta s6z konusu ayet, Hz. Peygamber'in
dahi ilahi hitabin mahiyet ve keyfiyeti hakkinda, Allah'in bildirdikleri disinda fazla sey bilmedigini
de ima etmektedir diyebiliriz.

Yiice Allah, Peygamber(a.s)' ilahi hitaba miisait hale getirmek i¢in, 6nceden O'nun ruhi tekamiiliinii
saglamis; imam Gazalinin "Vahiy Ruhu" dedigi bir ruh ile beserin cikabilecegi en iist seviyeye
yikseltmis, O'na "ilim" ve "hikmet" vermis, sonra da o ilahi hitabi Cebrail (a.s.) vasitasiyla
Peygamber(a.s)'e bildirmistir. Nitekim Yiice Allah, sadece Hz. Muhammed ile degil, tiim
peygamberlerine hitap edebilmesi igin, onlarin derecelerini yiikseltmis, bu maksatla da "Levh-i
Mahfuz"dan ilahi hitabi karsilayabilme metanetini saglayan bir ruhu onlara indirmistir.

"[lahi hitap", "sekine", "ruh", "Ruhu'l-Kudiis" kavramlar1 arasinda bir iliski séz konusudur.
Kur'an'daki "sekine" kelimesi, ilahi hitap, ilham ve kalp kavramlariyla birlikte degerlendirilebilir.
Buna gore sekine, Allah katindan peygamberler ve velilere nazil olan ilahi hitabin refakatgisidir.

Diyebiliriz ki, Yiice Allah'in seckin miimin kullarina liitfettigi sekine, "génle ferahlik vermek, giiven
telkin etmek, yiiregine su serpmek" gibi ilahi ilham vesilesiyle insanin i¢ diinyasinda duygusal metanet
ve degisikligin meydana gelmesi seklindeki "vahiy kaplama hali” dir.
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